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Einleitung

Als der spatantike Prediger Johannes Chrysostomos in der Fastenzeit des Jahres
387 an die Kanzel der Groflen Kirche von Antiochia trat, konfrontierte er seine
Mitbiirger mit einem verstdrenden Bekenntnis zu seiner Heimatstadt:"'

003¢v matpidog yAukvTEPOV, GAL’ 0VIEV TKPOTEPOV VIV YEYOVE" TTAVTIEG THV EveyKoDoUV

domep nayida pevyovoy, domep Bapadpov EykatalMpmavovoty, donep Tupag Amronnddot.
Nichts ist siiBer denn die Heimat, aber jetzt ist nichts bitterer. Alle flichen ihren Geburtsort

wie eine Schlinge, verlassen ihn wie einen Abgrund, springen fort wie von einem Feuerbrand.

Stadte, zumal geschiftige Metropolen, pragen ihre Einwohner, laden ein zu Lie-
beserkldarungen, mitunter jedoch auch zu haBerfiillter Verachtung. Der urbane
Raum scheint in seiner Verdichtung all dessen, was im menschlichen Leben
mdglich ist, eine geradezu magische Anziehungskraft oder zumindest Faszina-
tion auf Bewohner und Besucher auszuiiben. Zahllose antike Beschreibungen
und Lobpreisungen des Stadtlebens und seiner Vorziige legen beredtes Zeugnis
fiir dessen Attraktivitét ab, angefangen von Homers Schildbeschreibung bis zu
den epideiktischen Reden des Rhetors Chorikios von Gaza.”> Von einer magi-
schen Anziehungskraft zu sprechen ist hier nicht einmal zu hoch gegriffen,
jedenfalls was die Spatantike und speziell die syrische Metropole Antiochia am
Orontes betrifft. Kein Geringerer als der fiihrende Rhetoriklehrer dieser Epoche,
Libanios, findet, als er seine Heimatstadt in den hochsten Tonen lobt, das ein-
pragsame Bild, selbst die Gotter fithlten sich unwiderstehlich zu Antiochia als
ihrer Geliebten hingezogen. Die Stadt besitze eine erotische Anziehungskraft,
so dal} selbst die h6heren Méchte nicht anders kénnten, als sich an den Ufern
des Orontes niederzulassen. Libanios verwendet, um diese Liebesbeziehung zu
bezeichnen, den Begriff der ihoywpia, also die affektive Zuneigung zu einem
Platz.3

' Chrys. stat. 2.1 (PG 49,35,16-19). Die Ubersetzungen der griechischen Texte sind meine
eigenen.

* Siehe dazu jetzt die Einleitung in FUHRER, MUNDT UND STENGER (2015); ferner
Loraux (1986), PERNOT (1993) 178—216 und KEMEZIS (2015). Siche auch noch den dlteren
Uberblick iiber die Gattung des Stidtelobs bei CLASSEN (1980).

3 Lib. Or: 11. 117 (tocantn grhoympio pév elye Todg HueTépovg daipovag, Embvpia & Todg
Eévoug Muetépoug yevéaBar). Den Terminus konnte der Sophist der klassischen Tradition ent-
nehmen. Siehe Ar. V. 834, D. H. 1.27, Poll. 6.167, D.C. 36.1a.1. Aus der Spéatantike vgl. Gr.
Naz. Or. 28.24. Bei Libanios ist er bemerkenswerter Weise ein hapax.
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Nun beleuchtet aber die plastische Schilderung des Johannes, da3 der urba-
nen Topographie ebenso etwas Sperriges, Bedriickendes, ja Bedngstigendes
anhaften konnte. Selbst wenn wir in Rechnung stellen, dal3 die zitierten Worte
inmitten einer bedrohlichen politischen Krise, wéhrend der sogenannten Sta-
tuenunruhen, geduBert wurden, 146t sich dennoch nicht tibersehen, dafl gerade
christliche Autoren der Spatantike immer wieder ein Unbehagen spiirten, wenn
sie auf das stddtische Treiben blickten, sei es auf die Tavernen, auf die Thea-
terspektakel oder pagane Brauche im 6ffentlichen Raum.# Kritik oder Ableh-
nung der Polis samt ihrer spezifischen Kultur war beileibe keine Prarogative
der Kirchenviter. Anhénger der traditionellen Kulte wie Libanios oder Kaiser
Julian hatten oft die gleiche Not mit dem Stadtleben ihrer Zeit.> Und nebenbei
sei angemerkt, dafl auch heutige Debatten iiber Gentrifizierung, Stadtebaumal-
nahmen oder schrumpfende Stidte belegen, wie kontrovers urbane Siedlungen
beurteilt werden kénnen.® Viele dieser antiken wie modernen Erscheinungen
sind einander darin verwandt, daf} sich der Streit meist nicht so sehr an der blo-
en materiellen Seite der Stadt, also den Straflen, Plitzen, 6ffentlichen und pri-
vaten Bauten, entziindet, als vielmehr an den vielféltigen Formen des urbanen
Lebens sowie an den Versuchen, den Stadtraum gemif politischen, sozialen,
o6konomischen oder religiésen Ideen zu verédndern und formen. Oft steht die
Frage im Mittelpunkt, welche Individuen und Gruppen die Macht haben, sich
die urbane Topographie anzueignen und sie zu kontrollieren.

Kontroversen dariiber, wie eine Stadt beschaffen sein sollte und wer in ihr
den Ton angibt, sind also mitnichten eine Innovation der Gegenwart; ebensowe-
nig hat es in vergangenen Jahrhunderten an Versuchen gefehlt, die Topographie
und das mentale Bild von Stiddten sowohl physisch als auch diskursiv zu for-
men. Neue politische Ideologien, soziale Verhaltensweisen, religiose Kulte und
Medien haben zu verschiedenen Zeiten in verschiedenen kulturellen Kontex-
ten je eigene Anstrengungen ausgelost, den stddtischen Kosmos neu zu bestim-
men und dadurch wiederum auf gesellschaftliche Prozesse einzuwirken.” Einen

4 Zu den Unruhen des Friihjahrs 387 siehe die Erlduterungen unten in Kap. 5. Zur christli-
chen Kritik an Theater und Spielewesen siche WEBB (2008), LUGARESI (2008) und PUK (2014)
21-52.

3 Libanios kritisiert beispielsweise den Niedergang der Sitten bei sportlichen Agonen in
Antiochia (Lib. Or. 10) oder, aus der Riickschau, das Benehmen der Studenten in den Stidten
seiner Zeit (Or. 1.19—22, siehe ferner Or. 3). Julians Misopogon ist eine beiflende Abrechnung
mit dem lasterhaften Leben in der Metropole Antiochia.

® Siehe etwa im Hinblick auf Berlin die Anthologie Matthias Bernt, Britta Grell, Andrej
Holm (Hgg.), The Berlin Reader. A Compendium on Urban Change and Activism, Bielefeld
2013.

7 Seine sicherlich mustergiiltige Ausprigung hat dieses Bestreben in der Konzeption und
Verwirklichung von Idealstddten in der Frithen Neuzeit gefunden. Siche dazu Hanno-Walter
Kruft, Stddte in Utopia. Die ldealstadt vom 15. bis zum 18. Jahrhundert zwischen Staatsutopie
und Wirklichkeit, Miinchen 1989. Einzelne Beispiele fiir literarische Stadtkonstruktionen der
Moderne sind in DUNNE UND MAHLER (2015) zu finden.



Einleitung 3

bemerkenswerten Fall aus dieser schier endlosen Reihe hat die vorliegende Stu-
die zum Gegenstand: die von Grund auf ambivalente Konzeption der Stadt als
eines christlichen Lebensraumes in der Theologie des Johannes Chrysostomos.
Die fundamentalen Transformationsprozesse der Spétantike bildeten einen idea-
len Ndhrboden nicht nur fiir Reflexionen iiber die Ausgestaltung der traditionel-
len Polis, sondern waren in einer Weise physisch manifest und uniibersehbar,
daB sie von den politischen und kulturellen Akteuren praktisches Eingreifen
geradezu erheischten.

Als brillanter Prediger, der tiber Jahrzehnte hinweg in zwei Metropolen des
Romischen Reiches, Antiochia und Konstantinopel, wirkte, konnte Johannes
kaum umhin, dem Thema grofle Aufmerksamkeit zu widmen, zumal, wenn wir
seinen Predigten Glauben schenken kdnnen, er tagtidglich mit Verhaltensrouti-
nen der Glaubigen im urbanen Raum konfrontiert war, die kaum seine Zustim-
mung finden konnten. Da sich im vierten Jahrhundert, im Gefolge der sog. Kon-
stantinischen Wende, das Christentum immer weiter in der romischen Gesell-
schaft ausbreitete, wuchs geradezu zwangsldufig die Zahl derer, die zwar dem
offentlichen Bekenntnis nach der Kirche angehorten, sich jedoch im Alltag nicht
so verhielten, wie es die Wortfiihrer der Kirche von aufrechten Glaubigen ver-
langten. Was Christsein bedeutete und ob etwa Theaterbesuch, magische Prakti-
ken oder sozialer Umgang mit Heiden und Juden mit dem christlichen Glauben
vereinbar waren, hing von dem jeweiligen Blickwinkel ab und lie sich nicht
definitiv festlegen. Chrysostomos oder Augustin vertraten rigide Moralvorstel-
lungen und eine strikte Auffassung von Orthodoxie, wéihrend viele Gldubige
ihre religidse Identitdt nicht zum alles entscheidenden Kriterium machen woll-
ten.® Thema der Untersuchung soll daher genauer gesagt sein, mit welchen Mit-
teln und zu welchen Zwecken Chrysostomos das Bild der Stadt—und des Lebens
in ihr — rhetorisch modellierte, geméaB seiner theologischen Vision akzentuierte
und funktionalisierte. Indem sie analysiert, wie Johannes mentale Bilder Antio-
chias in den Kopfen seines Publikums zu erzeugen und gestalten strebt, um das
Verhalten der christlichen Einwohner mit seinem Ideal des christlichen Lebens
in Einklang zu bringen, will diese Monographie den Ort bestimmen, den die
Polis als Raum sui generis in seinem Denken einnimmt. »Laft uns die Philoso-
phie von dort hierherbringen, rief Johannes seine Gemeinde auf; die Glaubi-
gen sollten also die wahre christliche Lebensweise von den Bergen in die Polis
einfiihren, »damit die Stidte Stidte werden«.® Erst das kompromil3los christli-
che Leben wiirde also die Stadt zu ihrer eigentlichen Bestimmung fiithren. Es
ist diese teleologische Sicht der Stadt, die den Leitfaden unserer Untersuchung
bildet.

8 Fiir Nordafrika und Augustin hat REBILLARD (2012) diesen Konflikt zwischen den Ver-
haltensnormen, die der Prediger aufstellt, und dem tatséchlichen Verhalten der Glaubigen klar
herausgearbeitet.

9 Hom. in Rom. 26. 4 (PG 60,644,5-7): A1d, mapaxoAd, THv @ilocopiav v ékeidev kol
évtadbo eicaydywpeyv, iva ol morelg yévovtor morels. Siche auch hom. in Mt. 55. 6 (PG 58,549).
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Damit wendet sich diese Monographie einem Thema zu, das nicht nur fiir
Johannes von eminenter Relevanz war, sondern ebenso im Zentrum der gesam-
ten Epoche verankert ist und dementsprechend intensives Interesse auf sich
gezogen hat. Unabhingig von der immer noch kontrovers diskutierten Frage,
ob die klassische Polis in der Spitantike ihren Niedergang erlebte,'® kann es als
ausgemacht gelten, dal der urbane Raum Christen dieser Zeit vor zahlreiche und
gravierende Herausforderungen stellte, angefangen von der politischen Aktivi-
tit von Bischofen in den Gemeinwesen iiber die materielle und seelsorgerliche
Betreuung der stidtischen Bevolkerung bis hin zu gewalttitigen Konfrontatio-
nen mit anderen Glaubensgemeinschaften. Von Anfang an, seit die neutesta-
mentlichen Schriften die himmlische Biirgerschaft propagiert hatten, setzte sich
die neue Religion mit der griechisch-romischen Stadt auseinander, ohne eine
einheitliche Haltung zu finden. Wayne Meeks stellt zum frithen Christentum als
einem stiddtischen Phinomen fest: »The city loomed large — and ambivalently
— in the symbolic language of the early Christians.«'" Manche sahen die Polis
als ddmonisch an, imaginierten aber trotzdem eine andere Stadt, das himmli-
sche Jerusalem der Zukunft. Der um 200 verfafite Diognet-Brief formulierte
die vermittelnde Position, dal3 Christen wie alle anderen Bewohner des Romi-
schen Reiches in den Stiddten lebten und sich darin nicht von anderen unter-
schieden. Eigene Stddte griindeten sie nicht.”” Etwa gleichzeitig betonte der
Apologet Tertullian, daf3 es unerheblich sei, an welchem Ort sich ein Christ auf-
halte. Ob man die Béder oder gar heidnische Tempel betrete, tue dem Glauben
keinen Abbruch, solange man sich nicht mit dem dort stattfindenden unchrist-
lichen Treiben gemein mache. »Die Ortlichkeiten an sich beflecken uns nicht,
wohl aber das, was dort geschieht und wodurch eben, wie wir behauptet haben,
die Ortlichkeiten selbst befleckt werden: von befleckten Dingen werden wir
befleckt.«3

Da Christen im vierten Jahrhundert einen immer groferen Teil der urbanen
Einwohnerschaft stellten,'4 war es fiir ihre Fiithrer und Vordenker unausweich-

' Aus der uniiberschaubaren Anzahl jiingerer Publikationen zu diesem Thema sei hier vor
allem auf den Uberblick bei KRAUSE UND WITSCHEL (2006) hingewiesen. Zur Transforma-
tion der spétantiken Stadt siehe ferner RicH (1992), BROGIOLO UND WARD-PERKINS (1999),
LIEBESCHUETZ (2001), BRANDS UND SEVERIN (2003), SARADI (2006), JACOBS (2013), GRIG
(2013) und BUSINE (2015).

" MEEKS (1993) 50, ferner 37; THEOBALD (1988). Siche auch BRANDS (2003) 9: »Die
Geschichte des Christentums ist in vielerlei Hinsicht eine Geschichte der Stadt.« Neuere
Publikationen zu diesem Thema sind EBNER (2012) und vON BENDEMANN UND TIWALD
(2012).

' Diognet 5.1-6.2. Siehe bes. 5.1f. und 4: Xpiotiovoi yap obte yii obte povij obte
£00eot drakekpiuévol TdV Aomdv giow avOpormv. Obte yap mov moAeLS idiag Kototkoboy
... Kotowodvreg 6& morerg EAAnvidag te kol fapPapovg dg Ekactog EKANPOON.

'3 Tertullian, De spectaculis 7 (SC 332): Loca nos non contaminant per se, sed quae in
locis fiunt, a quibus et ipsa loca contaminari altercati sumus: de contaminatis contaminamur.
Siehe dazu SOTINEL (2010) 320f.

'4 Johannes selbst beziffert die Anzahl der Christen in seiner Heimatstadt mit 100.000.
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lich, vielféltige Aspekte des Lebens in der Stadt anzusprechen und Wege auf-
zuzeigen, wie der Gldubige in der Polis leben konne oder solle.’S In einem
grofBeren Rahmen betrachtet, war dieses Problem eine Facette der fundamen-
talen Frage, wie sich das Christentum zu der umgebenden Welt und Gesell-
schaft stellen sollte, und bertiihrt sich daher mit einem anderen Schliisselthema
der Zeit, dem Umgang der Christen mit dem klassischen Bildungserbe.'® Nicht
zuletzt machten sich im vierten Jahrhundert christliche Gemeinden in den Stéd-
ten durch Sakralbauten und rituelle Praktiken immer deutlicher bemerkbar."
Wie problematisch es sein konnte, eine christliche Haltung zur irdischen Stadt
zu finden, beleuchten Johannes’ Werke in herausragender Weise, reflektieren
sie doch durchweg Ambivalenz und Unbehagen, trotz allem Stolz auf den Platz
Antiochias in der Geschichte des Christentums.'® Genau diese Problematik wird
im Mittelpunkt der Untersuchung stehen.

Es versteht sich beinahe von selbst, dall Johannes’ Tétigkeit bereits seit 1an-
gerem von der Forschung in ihren stddtischen Kontext gestellt worden ist."
Nicht nur hat vor allem die althistorische und archédologische Forschung den
Boden dafiir bereitet, indem sie die baulichen Verdnderungen spétantiker Stédte,
das soziale Gefiige, den Einflul von Bischéfen und Gemeinden sowie reli-
giose Konflikte studiert hat. Was die Stadt Antiochia am Orontes im besonde-
ren betrifft, so sind in den letzten Jahren einige Publikationen erschienen, wel-
che die Geschichte der Stadt in der Spatantike, ihre Kultur und ihre religiosen
Verhiltnisse beleuchten. Auch die Erforschung der Archéologie hat betrédcht-
liche Fortschritte erzielt.>® Zahlreiche neuere Untersuchungen haben spezi-

Siehe hom. in Mt. 85.4 (PG 58,762 f.). Die Schitzungen zur Einwohnerzahl des spéatantiken
Antiochia variieren betrachtlich. Vgl. LIEBESCHUETZ (1972) 93—95; TIERSCH (2000) 46 f.
BrANDS (2018) 16 f. schitzt sie auf etwa 180.000. Zu Johannes’ Berechnungen siche MAYER
(2006b) 468 f.

'S BRANDS (2003) 17 hebt hervor, daB es trotz der entschiedenen Kritik kirchlicher Autoren
an den paganen oder pagan konnotierten Eigenheiten der Stadt keine grundsétzliche Stadt-
feindlichkeit im spétantiken Christentum gegeben habe.

1® Siehe dazu etwa TLOKA (2005), GEMEINHARDT (2007) und STENGER (im Druck a).

'7 Zur Christianisierung der spitantiken Stidte, insbesondere zu deren Spuren im materi-
ellen Stadtraum und in Praktiken, siche jetzt die Beitrdge in BUSINE (2015).

18 Siehe stat. 3.1 (PG 49,47,48—51 und 48,54—49.4), 17. 2 (PG 49,176-177). Vgl. Apg 11,19~
26. BROTTIER (1993). Die Ambivalenz kommt auch in hom. in Mt. 55.6 (PG 58,548 f.) zum
Ausdruck, wo Johannes einerseits das unvollkommene Leben der Christen in der Stadt dem
Monchtum gegeniiberstellt, seinen Horern andererseits versichert, christliches Leben in der
Polis sei moglich. Auch das Publikum der Apostel habe in den Stddten gewohnt (kai oi Topa
TNV apynV VIO T®V ATocTOA®V Katnyn0Evteg Tag HEV TOAES HKOLVV).

"9 Johannes’ Bild der Stadst ist bereits die Studie von STIGLMAYR (1928) gewidmet.

*° Von den #lteren Arbeiten seien PETIT (1955), DOWNEY (1961), DOWNEY (1963), CERAN
(2013) (urspriinglich polnisch, 1969) und LIEBESCHUETZ (1972) sowie, zu den religidsen
Verhiltnissen, FESTUGIERE (1959) erwihnt. Die neueren Publikationen KONDOLEON (2000),
HAHN (2004), SANDWELL UND HUSKINSON (2004), CABOURET, GATIER UND SALIOU (2004),
SALIOU U. A. (2010) und BERGIJAN UND ELM (2018) behandeln vielféltige Aspekte Antiochias
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ell Johannes’ politisches Agieren, seine Predigttatigkeit und seine Versuche,
christliche Orthodoxie und Orthopraxie durchzusetzen, genauer in Augenschein
genommen.*' Schon vor etlichen Jahren hatte Peter Brown darauf aufmerksam
gemacht, wie Chrysostomos den christlichen Haushalt gegen die als gefahr-
lich gesehene stiddtische Umwelt in Stellung bringe und damit eine Vision von
der Zukunft der christlichen Stadt skizziere. Browns Darstellung von Johannes’
asketischem Feldzug gegen die weltlichen Vergniigungen der antiken Polis fallt
etwas zwiespiltig aus, betont er doch einerseits, dafl es sich bei dessen Ideal
einer ganz und gar christlichen Stadt um ein »totgeborenes Kind« gehandelt
habe; andererseits schreibt er ihm eine betriachtliche Wirkmacht zu: »seine Pre-
digten ldauteten das Ende der antiken Stadt ein«.** Claudia Tiersch hat Chryso-
stomos’ Verstrickung in die Machtkdmpfe und Intrigen des Hofes in Konstanti-
nopel monographisch behandelt.?3 In jlingster Zeit hat man sich dann intensiver
mit Johannes’ Wirken als Prediger befafit. So haben Wendy Mayer und Jac-
lyn Maxwell detailliert untersucht, welche Bevdlkerungskreise er in Antiochia
erreichen konnte, wie die Kommunikation mit der Gemeinde konkret beschaf-
fen war und wie er zur Christianisierung der Stadt beitrug.?4 Der Etablierung
einer religidsen Identitdt in Auseinandersetzung mit konkurrierenden Gruppen
in Antiochia galt auch das Interesse von Isabella Sandwell, die den Prediger mit
dem paganen Sophisten Libanios verglichen hat.?> Wenn wir uns dem materi-
ellen Stadtraum zuwenden, so existieren Arbeiten zu den antiochenischen Kir-
chenbauten, auf die Johannes’ Homilien hinweisen, zu seiner Konzeption der

aus verschiedenen disziplindren Blickwinkeln. Ein Inventar der bekannten paganen Heilig-
tiimer des spatantiken Antiochia bietet SALIOU (2015). Den augenblicklichen Stand der alt-
historischen und archéologischen Forschung gibt BRANDS (2016) bzw. BRANDS (2018) wie-
der. DE G10RGI (2016) zeichnet die Entwicklung der Stadt und des umgebenden Territoriums
anhand der archéologischen Befunde nach. KRAUTHEIM (2018) 25—70 gibt einen Uberblick
iiber offentliche Rdume im spétantiken Antiochia.

*!' Fiir die Forschung zu Chrysostomos in den zwei Jahrzehnten zwischen 1984 und 2004
gibt es einen Uberblick: MAYER (2005b).

*2 BROWN (1991) 315-331, die Zitate 328 und 316. Laut Brown unterschitzte Johannes fatal
die Macht des klassischen Gefiihls fiir die Stadtgemeinschaft (328 f.). Den mangelnden Erfolg
von Johannes’ Versuchen, die Antiochener auf sein Ideal einer ausschlieBlich christlichen
Identitdt zu verpflichten, unterstreicht auch TIERSCH (2000) 78 f. HARTNEY (2004) 11 betont
gegen Brown, daf Johannes nicht die traditionellen Strukturen der Polis radikal zerstore, son-
dern innerhalb eines christlichen Rahmens neu interpretiere. Siche auch MAYER (1998b) 275—
278 und die etwas vereinfachende Kritik von LIEBESCHUETZ (2011) 206 f. (»Christianity was
thus part of the traditional identity of the city«, 207).

* TiERSCH (2000). Hauptséchlich an der Chronologie von Johannes’ Karriere ist LiE-
BESCHUETZ (2011) interessiert.

** MAYER (1998a), MAYER (2005a); MAXWELL (2006). Zur Frage, ob zu den regelmiBigen
Horern seiner Predigten auch Frauen zéhlten, siche BRoc (2004). Vgl. auch die umfassende
Untersuchung zur antiken Predigt von OLIVAR (1991), bes. 111-138.

*5 SANDWELL (2007). Siehe auch MAYER (2009a) zur Inanspruchnahme des Heiligen
Babylas durch Meletios und die nizénische Gemeinde Antiochias.
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Agora oder auch zu den Prozessionen, mit denen er den urbanen Raum hand-
greiflich zu christianisieren trachtete.?

Aufeine andere Dimension der Stadt konzentriert sich Aideen Hartney, die in
Auseinandersetzung mit Browns These herausarbeitet, dafl Johannes in seinen
Homilien zu den Paulinischen Briefen die Stadt in ein erkennbar christliches
Gemeinwesen zu transformieren versuchte, indem er Fragen der Wirtschaft und
der Geschlechterrollen miteinander verkniipfte.>” Die Kategorie des Geschlech-
tes, in Verbindung mit der Okonomie bzw. Besitzverhiltnissen, ist fiir sie der
Schliissel zu Chrysostomos’ Verstindnis der spétantiken Gesellschaft. Damit
verhilft Hartney zwei wesentlichen Aspekten zu ihrem Recht in der Diskussion
iiber Johannes’ Auffassung von der Stadt; allerdings vermag sie mit dieser Kon-
zentration nur einen Ausschnitt aus dem »Stadtbild« des Predigers zu erhellen,
zumal sie mitunter die Stadt aus den Augen verliert und sich stattdessen auf
gesellschaftliche Zustinde allgemein konzentriert. Ein &hnliches Bild zeichnet
Liebeschuetz in seiner biographisch orientierten Studie zu Johannes. Er unter-
schitzt den analytischen Scharfsinn, durch den sich dessen Kritik der klassi-
schen Polis auszeichnet, bei weitem, wenn er annimmt, der Kirchenvater habe
kaum die sozialen Mechanismen des von der Elite dominierten urbanen Lebens
durchschaut und erst recht nicht damit gerechnet, durch sein Predigen etwas
dagegen auszurichten.?® Diese Verkennung beruht darauf, daB Liebeschuetz
iibersieht, da3 Johannes den urbanen Raum vorwiegend aus dem Blickwinkel
der theologischen Anthropologie und der Sozialkritik entwirft.

Von besonderer Bedeutung fiir die vorliegende Untersuchung ist jedoch das
kiirzlich erschienene Buch Christine Shepardsons, das Johannes’ Rolle in den
religiosen Machtkdmpfen im Antiochia des ausgehenden vierten Jahrhunderts
in den Mittelpunkt stellt.>® Zuvor hatte bereits Emmanuel Soler in einer umfas-
senden Studie der antiochenischen Festkultur im vierten Jahrhundert gezeigt,
daB Chrysostomos als Sprachrohr der meletianischen Partei religidse Feiern,
die Orte, an denen diese stattfanden, sowie Praktiken strategisch nutzt, um die
Position seiner Gemeinde zu stirken und Antiochia zu christianisieren.® Auf-
bauend auf Anséitzen der Kulturgeographie und der Sozialtheorie, insbesondere
auf Edward Sojas Konzept des Thirdspace und Henri Lefebvre, untersucht dann
Shepardson, wie der Prediger im Kontext von Raumkonkurrenzen die urbane

26 MAYER UND ALLEN (2012) mit Nachweisen zu den Kirchenbauten; siche auch BRANDS
(2016) 59; MAYER (2010) zu Johannes’ (sparlichen) Hinweisen auf Antiochias Topographie;
SOLER (2006) zur Nutzung von Mértyrerfesten fiir die Starkung der meletianischen Gemeinde
und die Christianisierung Antiochias; LAVAN (2007) zur Darstellung der Agora; ANDRADE
(2010) zu den Prozessionen in Konstantinopel.

*7 HARTNEY (2004).

% LIEBESCHUETZ (2011) 206—209.

% SHEPARDSON (2014). Neben Chrysostomos behandelt sie auch Libanios und Theodoret.
Siehe ferner SHEPARDSON (2007). Die religids motivierten Auseinandersetzungen um Macht
und Einflul in Antiochia behandeln auch einige der Beitridge in BERGJIAN UND ELM (2018).

3° SOLER (2006).
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Topographie rhetorisch, aber auch physisch zu kontrollieren und manipulieren
versucht.3' Im Gefolge des sog. spatial turn in den Kulturwissenschaften kann
sie damit sichtbar machen, da Johannes die Erfahrung stédtischer Orte wie
etwa eines Mértyrergrabes oder der Synagoge zu verdndern strebt, um in seiner
Gemeinde Orthodoxie und Orthopraxie durchzusetzen.3* Vor dem Hintergrund
der religidsen Spaltungen und Rivalitdten in Antiochia wird kenntlich, daf3 der
Raum in den Hénden des Predigers zu einem Instrument wird, in Raumkonkur-
renzen religiose Konformitét und Identitdt zu formen.33 Ohne Zweifel demon-
striert Shepardsons Monographie eindrucksvoll, wie die Materialitdt und die
Rhetorik der urbanen Topographie ineinander verwoben sind, mit dem Ergebnis,
daB stadtische Orte physisch und semantisch besetzt und dadurch transformiert
werden. Johannes’ Engagement fiir den Kult des Babylas oder der Stadt-Land-
Gegensatz in den Statuenhomilien lassen sich als wohldurchdachte Machtstra-
tegien einer Raumpolitik erkennen.34

So gewinnbringend Shepardsons Studie liber die bisherigen Ansédtze hinaus
ist, so scharf 1463t sie einen blinden Fleck hervortreten. Die Stadtlandschaft oder
vielmehr einzelne stidtische Orte fungieren in dieser Perspektive in erster Linie
als Waffen in einem religiosen Machtkampf, als Mittel, der Orthodoxie zum

3" Ein dhnliches Erkenntnisinteresse verfolgt ANDRADE (2010), der sich auf die materi-
elle Transformation Konstantinopels konzentriert, die Johannes durch die Organisation von
Prozessionen herbeigefiihrt habe.

3 Die zentrale Forderung des spatial turn ist die nach einer neuen Konzeptualisierung des
Raumes. Raum ist demnach eine Manifestation sozialer und symbolischer Praktiken, spiegelt
damit bestehende Machtverhéltnisse wider und stiitzt diese. Zum zuerst in den Sozialwis-
senschaften der 8oer Jahre eingetretenen spatial turn und verwandten Forschungsrichtungen
sieche die Einleitung in DOUNNE UND GUNZEL (2006), ferner HALLET UND NEUMANN (2009b).

33 Ahnlich bereits SANDWELL (2007) 133—141.

34 Ein dhnliches Erkenntnisinteresse wie Shepardson (und auch Hartney) hat KRAUTHEIM
(2018), jedoch aus theologischer Perspektive und mit einem anderen Ansatz. Auch sie widmet
sich der Frage, auf welchen Wegen Johannes dem Christentum in Antiochia zum Durchbruch
verhelfen und ein christliches Konzept des 6ffentlichen Raumes in Konkurrenz zum traditio-
nellen urbanen Raum verankern wollte. Krautheim versucht zu zeigen, wie der Prediger von
den Gegebenheiten der Poliskultur ausgeht, um zum Zwecke der Identitétsstiftung das Ideal-
bild einer christlichen Stadt zu beschreiben und dadurch einen BewuBtseinswandel zu initiie-
ren. Insbesondere untersucht sie dafiir die Metaphorik des Agons in seinen Mértyrerhomilien
und argumentiert, dal Johannes’ Transformation des Agon-Begriffs ein christliches Konzept
von Offentlichkeit konstituiere. Krautheims Studie vermag mit der Metapher des Agons eine
wichtige Komponente in Chrysostomos’ Konzeption der Stadt zu beleuchten, allerdings ist
m. E. der Begriff der Offentlichkeit in diesem Kontext von begrenztem heuristischen Wert, da
er im Konzept des Agons nicht im Zentrum steht. Ferner ist es unangemessen, den Begriff
des Agons als von Johannes gebrauchte Katachrese fiir den Begriff der Offentlichkeit zu wer-
ten (ebd. 225—227). Eine solche semantische Besetzung des Begriffs gibt der Textbefund nicht
her. Es iiberrascht auch, daff Krautheim nicht beriicksichtigt, da3 Johannes durchaus ein Voka-
bular zur Beschreibung von Offentlichkeit besitzt. Siche hom. in Is. 6:1 1.4 (PG 56,103, SC
277,66,51 f.) mit der Differenzierung von kotva und id1a. Zu beriicksichtigen wiaren auch seine
Beschreibungen der Agora als eines 6ffentlichen Raumes. Siehe auch unten S. 48.
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Sieg zu verhelfen. Orte erscheinen aus diesem Blickwinkel als Instrumente fiir
die Aushandlung von Macht, Autoritét und religidser Identitdt. Was jedoch nach
wie vor fehlt, ist der Versuch, genauer zu erfassen, welchen Platz die Stadt an
sich in Johannes’ theologischem Denken einnimmt, also zu fragen, welche Hal-
tung er zur Stadt als einem Ort christlichen Lebens bezieht.35 Eine Konzentra-
tion auf religiose Machtkdmpfe, Orthodoxie, die Frontstellung zu Heiden und
ahnliches verengt hier den Blickwinkel unndtig. Wahrend Shepardson und erst
recht frithere Arbeiten die Aufmerksamkeit auf die Verkniipfung zwischen rhe-
torischer und physischer Topographie lenken, strebt die vorliegende Untersu-
chung an, Johannes’ Konzeption der Stadt selbst zum Vorschein zu bringen, und
zwar im Hinblick auf ihre rhetorisch-literarische Konstruktion.3* Obgleich diese
Frage nicht losgeldst von der materiellen Dimension Antiochias oder dem Pro-
blem der Orthodoxie betrachtet werden kann, mul} dariiber hinaus allererst ver-
standen werden, mit welchen Textverfahren seine Predigten und Schriften men-
tale Stadtbilder erzeugen und funktionalisieren, um die Stadt als Raum christ-
lichen Glaubens und Lebens zu gewinnen.3” Zwangsliufig spielen dann soziale
Aspekte neben Fragen der Rechtgldubigkeit eine Hauptrolle, zumal angesichts
Johannes’ unablissiger Bemiihungen um sozialethische Fragen.3®
Erstaunlichwerweise ist eine der Sdulen seines theologischen Denkens in der
bisherigen Forschung nicht in ihrer fundamentalen Bedeutung fiir die Konzep-
tion des Raumes erkannt worden.3® Wenn man Johannes’ umfangreiche literari-

35 Einen wichtigen Punkt in Johannes’ Theologie der Stadt arbeitet der Beitrag von TLOKA
(2007) heraus, indem er in den Mittelpunkt stellt, wie der Prediger versucht, die Polis nach
dem Vorbild des himmlischen Jerusalem zu christianisieren. Tloka blendet jedoch weitgehend
aus, daB er dafiir habituelle Verhaltensweisen im urbanen Raum zu reformieren trachtet und
wie sich die neuen Verhaltensroutinen auf das Bild der Stadt auswirken sollen.

3% DaB rhetorische bzw. literarische Stadtbilder keine Widerspiegelung der Realitiit, son-
dern Konstrukte sind, wird auch sehr schon von dem zu Johannes zeitgendssischen Bei-
spiel des Antiochikos des Libanios beleuchtet. Obgleich dieses Stidteenkomion den Anschein
erweckt, die Stadt erschopfend zu behandeln, fehlen die christliche Gemeinde und deren
Geschichte sowie Kirchenbauten vollig.

37 Damit geht meine Untersuchung von der Annahme aus, daB christliche Prediger durch
diskursive Mittel Wirklichkeit konstruierten und durch ihre Weltdeutung Realitét gestalten
wollten, wie es auch Averil Cameron fiir das frithe Christentum konstatiert: »But if there ever
was a case of the construction of reality through text, such a case is provided by early Christia-
nity. ... Christians built themselves a new world. They did so partly through practice ... and
partly through a discourse that was itself constantly brought under control and disciplined.«
CAMERON (1991) 2I. LIEU (2004) 7-11 diskutiert, welche Implikationen dieses Verstdndnis
von Text auf das Studium frithchristlicher Identititen hat.

3 Zu dieser Dimension seiner Predigttitigkeit siche insbesondere STOTZEL (1984) und
MAYER (2009b). Jiingst hat DE WET (2015) untersucht, wie Johannes den Sklavereidiskurs fiir
seine Theologie nutzt.

% Die neuere, althistorisch orientierte Forschung im angelsichsischen Bereich, beispiels-
weise MAXWELL (2006), SANDWELL (2007) und SHEPARDSON (2014), tendiert dazu, die theo-
logischen Arbeiten zu Chrysostomos, vor allem die nicht-englischsprachigen, zu ignorieren.
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sche Hinterlassenschaft auf ihre theologischen Grundlagen hin priift, stellt man
alsbald fest, daB3 sein Denken und Predigen nicht ohne seine Anthropologie zu
verstehen ist, sein Menschenbild, seine Auffassungen vom menschlichen Wil-
len, der Freiheit, von Giitern, der Herkunft und Funktion des Bosen in der Welt
sowie seiner Affekttheorie.4® Seit laingerem sind diese Aspekte seines Schaffens
Gegenstand von Untersuchungen gewesen, und in jiingster Zeit hat sich Laird
detailliert mit Johannes’ Ansichten zum Zusammenhang zwischen menschli-
cher Verantwortung und Siinde auseinandergesetzt.4' Seine Studie sowie die
dltere Arbeit von Nowak haben ebenso wie andere unterstrichen, wie stark das
gesamte pastorale Wirken von diesen anthropologischen Kategorien durchdrun-
gen ist und wieviel der Prediger dabei der antiken Philosophie verdankt.4* Hart-
ney, Sandwell, Shepardson und andere, die Johannes’ Diskussion des urbanen
Raumes studiert haben, haben es jedoch versdumt, die Verbindung zu deren
anthropologischen Quellen herzustellen. Ursache dieses Versdumnisses ist, daf3
sich die vorliegenden Arbeiten primér fiir die materielle, greifbare Topogra-
phie interessieren, weniger fiir den Raum als anthropologisches Problem, und
dies, obgleich Johannes wenig Zweifel daran 148t, daB3 der physische Raum
gegeniiber dem menschlichen Umgang mit ihm nachrangig ist.43 Der materielle
Stadtraum ist, so kdnnte man pointiert formulieren, fiir ihn ein Epiphdnomen
der menschlichen Moral. Deshalb soll, um diesen blinden Fleck aufzuhellen
und sich der von Johannes postulierten Kausalititen bewul3t zu werden, nun der
theologischen Anthropologie, insbesondere der Konzeption der freien mensch-
lichen Wahl und Entscheidung (npoaipeocic) angesichts der Bedingungen des
Lebens, der gebiihrende Platz in Johannes’ Stadtdiskurs zugewiesen werden.
Erst dann 146t sich begreifen, weshalb der Kirchenvater den urbanen Raum in
genau dieser und keiner anderen Weise perzipiert und modelliert. Seine Darstel-
lung des urbanen Raumes soll also als eine zentrale Komponente seiner Wirk-
lichkeitserschlieBung verstanden werden.44

4% Siehe dazu VoLP (2006) 182-194.

4 LAIRD (2012). Seine Aufmerksamkeit gilt vor allem dem Begriff yvoun, dem eine
Schliisselstellung in der theologischen Anthropologie zukomme. Wichtig ist das Menschen-
bild auch als Fundament fiir Johannes’ padagogische Ausrichtung seiner Predigttitigkeit, wie
RYLAARSDAM (2014) darstellt.

4 Nowak (1972) hat sich umfassend dem Thema gewidmet, wie nach Johannes’ Theologie
das Leiden in die Welt kommt, inwieweit der Mensch selbst dafiir verantwortlich ist und
welche niitzlichen Funktionen es fiir das menschliche Heil erfiillen kann. Zur Rezeption der
klassischen Philosophie siche auch NarRDI (1996) und CIOFFI (2005).

43 Sehr deutlich in stat. 17 vorgetragen. Siche unten, S. 190. Derselbe Befund gilt auch fiir
seine Erwdhnungen des Theaters. Sieche BERGJAN (2005) 570 f., hier 5§70: »Wenn Chrysosto-
mos das Theater erwéhnt, spricht er iiber Christen als Theaterbesucher.«

4 Vgl. HALLET UND NEUMANN (2009b) 11: »Die Raumdarstellung bildet eine der grund-
legenden Komponenten der (fiktionalen) WirklichkeitserschlieBung. Raum ist in literarischen
Texten nicht nur Ort der Handlung, sondern stets auch kultureller Bedeutungstrager. Kulturell
vorherrschende Normen, Werthierarchien, kursierende Kollektivvorstellungen von Zentralitét
und Marginalitét, von Eigenem und Fremdem sowie Verortungen des Individuums zwischen
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